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APRESENTACAO

A misceldnea de textos aqui apresentada foi produzida em
um contexto bem especifico: o Programa ‘‘Diversidade Religiosa
no Brasil”’, desenvolvido no Instituto de Estudos da Religido (ISER),
¢ encomendado pelo Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC),
entre os anos de 1986 e 1987. (A exce¢do sfo os artigos de Mariza
de Carvalho Soares e Luiz Eduardo Soares.)

As preocupagdes centrais que uniam cientistas sociais e reli-
giosos do mundo cristdo em torno do Programa diziam respeito niio
56 ao conhecimento do nosso diversificado universo religioso, co-
mo também 3as suas transformacoes recentes. Como podem ser inven-
tariadas e classificadas as diversas igrejas, grupos, movimentos
religiosos que compdem esse universo, no Brasil, hoje? Onde buscar
o sentido do aparecimento e do fortalecimento de “‘novas religides’’
que atraem milhares de adeptos, na sua grande maioria provenientes
das igrejas tradicionais? Quem adere as diferentes religides, e por qué?

Varios debates foram travados em torno dessas questdes. Os
trabalhos publicados a seguir foram encomendados com a finalida-
de especifica de subsidiar essas discussdes, no ano de 1987. Isso
explica a sua enorme diversificacdo de estilos, de pretensdes, de abor-
dagens: vdo do verbete ao ensaio, da reportagem 23 etnografia.
Passeiam, como se vé, por diferentes dreas do campo religioso brasi-
leiro. Tém pretensdo de abrangéncia, estando longe, no entanto, de
percorrer todas as vertentes religiosas com que normalmente se clas-
sifica internamente esse campo.

O mosaico composto por esses textos, mesmo irregular e de-
sigual, é certamente provocativo para quem se interessa por religido
e cultura brasileira. Vem complementar os trabalhos publicados em
dois outros CADERNOS DO ISER (n® 21 e 22), também produzi-
dos no decorrer do Programa ‘‘Diversidade Religiosa no Brasil’’.

Leilah Landim

Coordenadora do Programa ‘‘Diversidade Religiosa no Brasil’’ — ISER
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A DOUTRINA DO SANTO DAIME

Regina Abreu

O surgimento da Doutrina do Santo Daime estd associado
aos movimentos migratorios de nordestinos para trabalhar na extra-
¢do da borracha na regido amazdnica.

Raimundo Irineu Serra, conhecido como o fundador da dou-
trina, chegou a esta regifio em 1912 para trabalhar nos seringais, vin-
do do Maranhdo. Ele e outros seringueiros entraram em contato com
grupos indigenas peruanos na seiva fronteirica do Brasil com o Pe-
ru, iniciando-se no consumo da ayahuasca, bebida utilizada em ri-
tuais magico-religiosos por estes grupos.

A ayahuasca, resultado da infusdo de um cipd — jagube —
e de uma folha — chacrona —, é uma bebida cerimonial, veiculo
de revelacdo mistico-religiosa.

Segundo Vera Froes, no Acre, essa bebida, também conheci-
‘da por vegetal, caapi, iagé e santo daime, popularizou-se e vem sen-
do tomada “‘ndo s6 pelos indios e seringueiros, como também pelos
habitantes dos municipios e da capital, Rio Branco, onde estio loca-
lizados varios centros espirituais nas cercanias da cidade. (...) No es-
tado, que tem uma populagio de 300.000 habitantes, 120.000 pesso-
as com certeza ja tomaram a bebida’’.

Edilson Martins em seu livro Makaloba também faz referén-
cia a esta popularizacdo da ayahuasca e até a um consumo desvincu-
lado de atividades religiosas na regido acre-amazonica.

Em 1920, o seringueiro Irineu mudou-se para Rio Branco
abandonando os seringais. Dez anos depois, iniciou seu trabalho es-
piritual com alguns companheiros. Em 1945, recebeu de um politi-
co da regido uma drea de terra, fundando o Centro de Iluminacio
Crista Luz Universal, o Alto Santo.

Entre os fregiientadores do Alto Santo, estava um seringuei-
ro que havia se retirado com toda sua familia de um seringal nas
margens do rio Jurud (AM) para fixar-se nas cercanias de Rio Branco.

Sebastidio Mota Melo passou a freqgiientar o Alto Santo em
busca de cura. Morava na Colénia Cinco Mil, situada no quildmetro
nove da estrada de Porto Acre e que ficou assim conhecida porque
com a desativagio do Seringal Empresa, a terra foi loteada em col6-
nias e vendidas a cinco mil cruzeiros antigos, cada uma.

Com a morte do mestre Irineu em 1971 ocorreram disputas
com relagdo ao seu sucessor.

Sebastido Mota Melo ndo aceitou a lideranga do presidente
entdo empossado e decidiu criar seu proprio centro. Acompanhado
da familia e de alguns companheiros, passou a desenvolver os traba-



254 * SINAIS DOS TEMPOS

lhos espirituais em sua propria casa. Vera Froes relata que, em 1976,
a Coldnia Cinco Mil passou a vivenciar uma experiéncia comunita-
ria, através da unido de 25 coldnias ao redor, num total de 380 hec-
tares, congregando 45 familias de ex-seringueiros e agricultores, cer-
ca de 300 pessoas.

E ali foi fundado o Centro Eclético de Fluente Luz Univer-
sal Raimundo Irineu Serra — Cefluris. Liderada por um mestre espi-
ritual, o Padrinho Sebastido, a reunido religiosa em torno da Doutri-
na do Santo Daime veio junto com a criagdo de uma base econdmi-
ca comum para a subsisténcia do grupo. No transcorrer da década
de 70 muitas pessoas afluiram a comunidade: viajantes que por ali
passavam, hippies, profissionais liberais, nordestinos “expulsos’ pe-
las secas, gente do sul e estrangeiros de procedéncia latino-america-
na. As razdes deste afluxo sdo bastante variaveis.

Conseguimos detectar pelo menos trés grupos de visitantes
nesse periodo. O primeiro constituia-se de pessoas atraidas pelo fené-
meno propriamente dito, ou seja: estudiosos interessados em conhe-
cer e investigar sobre a Doutrina do Santo Daime e seus adeptos.
Nesse grupo podemos destacar psicologos e médicos de grandes cen-
tros urbanos atraidos pelo valor terapéutico e medicinal do daime,
estudantes de Rio Branco, jornalistas, historiadores, sociélogos, antro-
pologos, fotografos, cinegrafistas e representantes do governo local
(mais tarde, em 1982, serdo encaminhados a regido representantes
dos Ministérios da Justica e do Exército).

No segundo grupo estavam todos aqueles que buscavam a
cura para seus problemas individuais. A maior parte eram pessoas
da propria regidio alegando doencas de nervos, raivas, depressoes,
dores de cabega, enfim, tanto problemas do proprio corpo, tipo tlce-
ra ou dificuldades cardiovasculares, como também problemas ou do-
encas difusas, sem uma razio aparente, incompreensiveis, que sdo
sempre classificadas no terreno pouco palpavel dos nervos ou da pro-
pria alma.

O terceiro grupo era formado por pessoas cujo objetivo ao
aportar na Coldnia Cinco Mil era essencialmente religioso. Ou seja,
gente atraida pela doutrina e pela filosofia subjacente a ela. Esse gru-
po era o menos homogéneo em sua composicido e congregou também
elementos dos dois primeiros grupos. Pois, se num primeiro momen-
to o individuo vinha atraido pelo fenémeno ou pela cura, ndo foram
poucos 0s casos em que a religido se impds transformando a sua pro-
pria vida.

Pesquisa realizada por Vera Froes registra, de 1974 a 1980,
um total de 1.200 pessoas que chegaram a Col6nia Cinco Mil, proce-
dentes de outras regides do Brasil e de varios paises da América La-
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tina e da Europa. Algumas dessas pessoas decidiram permanecer na
col6nia, convertendo-se aos preceitos da doutrina. Um dentista ar-
gentino, um engenheiro e pintor (artista) chileno, um artesdo e técni-
co em motores italiano, um socidlogo mineiro sdo alguns exemplos. -
Estas pessoas integraram-se na comunidade casando-se e passando
a desempenhar suas profissdes no local. O dentista passou a atender
os proprios elementos da comunidade; o artista pintou os afrescos
da igreja; o socidlogo tornou-se o leitor oficial, interpretando para
os muitos elementos iletrados da comunidade os textos que ali chega-
vam através dos visitantes. Com este intercimbio cultural, a comuni-
dade ganhou dinamismo e se organizou. A chegada de pessoas letra-
das e com alguma especializa¢do técnica forneceu ao grupo original
de ex-seringueiros e agricultores novos instrumentos para a vida na
regido. Os novos adeptos sabiam ler, escrever, contar, planejar e tu-
do isso podia ser somado para a perpetuacéo e difusdo da comunida-
de e da doutrina.

A tendéncia foi crescer, ndo apenas pela entrada de elemen-
tos oriundos de regides distantes, como pelo aumento do namero
de pessoas que chegavam a comunidade do Padrinho Sebastido vin-
das da propria regido amazodnica.

Os anos 80 inauguram uma nova etapa na vida da comunida-
de do santo daime.

Segundo o Padrinho e seus seguidores, a proximidade da Co-
I6nia Cinco Mil & area urbana — Rio Branco — dificultava a solidi-
ficacdo dos lacos comunitarios. A isso somavam-se o desgaste das
terras e o crescimento da comunidade.

Vera Froes aponta que, nos anos 80, as fei¢des da regido
amazOnica sofreram uma grande transformacido como saldo da im-
plantacdo de uma politica econémica levada a cabo nos anos anteriores.

Visando estabelecer a pecudria na regido, essa politica ocasio-
nou a devastagdo dos seringais e castanhais nativos.

Com isso, seringueiros e colonos foram expulsos da zona ru-
ral contribuindo para o inchamento da periferia das cidades.

Diante do crescimento urbano nas cercanias da coldnia, do
desgaste e falta de condi¢des para aquisicdo de tratores ¢ implemen-
tos agricolas para nova fertilizacdo de suas terras, do crescimento
da propria comunidade, da devastagdo acentuada da floresta do mu-
nicipio de Rio Branco, o Padrinho Sebastido e seu povo decidiram
ocupar novas terras, partindo para viver num seringal desativado
no municipio de Boca do Acre, no Estado do Amazonas: o Seringal
Rio do Ouro.

Na Colénia Cinco Mil permaneceram algumas familias —
cerca de 50 pessoas — vivendo sob a administracio de um represen-
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tante nomeado pelo préoprio Padrinho. Funcionava como célula de
apoio ao Seringal Rio do Ouro e, pela proximidade com Rio Bran-
co, continuou recebendo visitantes.

A histéria do povo do santo daime vai entdo seguir por duas
vertentes que se entrecruzario.

O trabalho no Seringal Rio do Ouro era de desbravamento.
Tudo estava por fazer. Em um ano (de 1980 a 1981), o Padrinho Se-
bastifo e seus seguidores — cerca de 200 pessoas — ocuparam uma
area de 13 mil hectares, explorando 20 colocac¢des de seringa, produ-
zindo 15 toneladas de borracha/ano, construindo 36 casas, plantan-
do rocados e criando patos e galinhas, segundo dados de Vera Froes.

A Colénia Cinco Mil vai entdo desempenhar uma funcio es-
tratégica. A proximidade com Rio Branco representava um ponto-
chave, mas era também uma faca de dois gumes. Por um lado, fun-
cionava como apoio ao seringal, possibilitando o acesso a recursos
e bens oferecidos pela cidade. Era também um filtro para novos adep-
tos. O namero de pessoas interessadas em iniciar-se no santo daime
foi crescendo. Alguns chegavam na coldnia sO para tomar a bebida
ou participar de uma cerimfnia. Outros vinham com a intencdo de
inserir-se na comunidade. Para estes, a Coldnia Cinco Mil represen-
tava o inicio de um longo processo de iniciagdo, onde eram avalia-
dos por membros mais antigos e graduados no grupo. Para viver
no seringal com o Padrinho nem todos eram escolhidos.

Em Rio Branco, ainda hoje moram varios seguidores do san-
to daime. Destes, alguns faziam nesta época um verdadeiro trabalho
diplomatico buscando apoio junto a politicos para a causa do grupo.

Em contrapartida, a proximidade com Rio Branco criava pro-
blemas sérios. Com o crescimento do grupo e a atragdo que a dou-
trina passou a exercer em elementos das mais variadas procedéncias
e camadas sociais, o Departamento de Policia Federal de Rio Bran-
co iniciou algumas investidas na regido, abrindo um novo capitulo
na histéria do povo do santo daime.

No final de 1981, um fazendeiro sulista com base num titu-
lo de propriedade do inicio do século passou a reivindicar a posse
da terra ocupada pelo povo do santo daime no Seringal Rio do Ouro.

A posicdo do Padrinho foi de recorrer ao Incra no sentido
de evitar um enfrentamento, pleiteando uma nova terra ¢ uma inde-
nizac¢do pelas benfeitorias realizadas no Rio do Ouro.

Ao mesmo tempo, os Ministérios da Justica e do Exército
resolveram investigar a comunidade, a doutrina e, principalmente,
as ervas utilizadas na regido. Em nota de O Globo de 17/08/82, o
Ministério da Justica anuncia que vai investigar no interior do Acre
‘“‘uma seita que cultiva a maconha e outro alucindgeno extraido de
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um vegetal ndo identificado’’. Nomeia para essa tarefa ‘““uma comis-
sdo formada por um representante do Ministério do Exército, um
da Promotoria Publica e um delegado da Policia Federal”’. E justifi-
ca sua ida dizendo ‘‘temer que o fanatismo religioso acabe levando
(0s quase 500 adeptos da seita) a pratica de atos suicidas’”.

A noticia da ida dos representantes da Justica e do Exército
ao seringal mobilizou todos os que de uma forma ou de outra encon-
travam-se envolvidos com a religido. Psic6logos, historiadores, antro-
pdlogos e representantes de outros ramos da ciéncia criaram uma
Comisslo Cientifica e partiram ao lado dos representantes do Exér-
cito e da Justiga.

O ftrabalho de investigagdo teve inicio em novembro de 82
terminando em janeiro de 83. O coordenador dos trabalhos foi o
Coronel Guarino Monteiro do 4° Batalhdo de Fronteiras do Exérci-
to. Tudo foi documentado em videocassete pelo cineasta Noilton Nunes.

Do anuncio das investigagdes feito por O Globo até os dias
de hoje, muita coisa aconteceu na histdria do santo daime.

Um fato importante, e que certamente vem interferindo nos
rumos dessa historia, é o destaque que a doutrina e, mais especifica-
mente, 0 santo daime vem ganhando na imprensa:

17/08/82 — O Globo: antncio do inicio das investigacdes.

20/09/83 — Folha do Acre: investida policial na Coldnia
Cinco Mil destroi plantacdes de santa-maria, apreende cigarros da
erva, prende mestre Wilson e acusa o ator da rede Globo Buza Fer-
raz como ‘‘principal suspeito de haver trazido a maconha de presen-
te para a comunidade’’,

30/09/83 — Folha do Acre: Padrinho Sebastido anuncia pu-
blicamente sua mudanca do Seringal Rio do Quro para o interior
do Amazonas, estabelecendo o Seringal Céu do Mapi.

06/11/83 — Jornal do Brasil: Edilson Martins escreve sobre
pesquisa realizada em torno do daime, demonstrando sua expansio.
““Nos primeiros tempos, essas seitas foram muito perseguidas pela
policia, mas hoje a repress@o seria praticamente impossivel. E cada
vez maior o nimero de adeptos nas zonas rurais e na periferia. E
também no préprio perimetro urbano. A classe média acreana, ror-
doniense e das areas situadas nas fronteiras toma regularmente o daime.’’

09/11/83 — Veja: Tenente-Coronel Athos Eichler Cardoso
assume 0 comando do 4° Batalhdo Especial da Fronteira e recebe
pedido para legalizar o uso do santo daime.

19/11/83 — Folha de Sdo Paulo: Marcio de Souza escreve
falando sobre os cariocas convertidos 2 religido do santo daime: ‘A
Amazdnia ndo é nenhum eixo mistico.”’

12/12/83 — Jornal do Brasil: Membros da Colénia Cinco
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Mil depdem na Justica respondendo sobre o uso das ervas, continuan-
do o inquérito iniciado em 20/09/83, quando foi preso o mestre Wilson.

13/01/84 — Folha do Acre: Intelectual contesta Marcio de
Souza. O antropdlogo Clodomir Monteiro, que participou das inves-
tigagOes em 82, apresenta a sua versdo da doutrina.

24/08/84 — Folha de Sdo Paulo: Alex Polari langa O livro
das miracdes ¢ se confessa adepto da Doutrina do Santo Daime:
‘“Sai das trevas da racionalidade para o iluminismo.”’

02/09/84 — Folha de Sao Paulo: Coronel Guarino, que co-
ordenou o inquérito, conclui em seu relatorio ao entdo Ministro da
Justica, Abi Ackel: ““‘As questdes relativas ao santo daime € a santa-
maria nd3o devem ser analisadas no Ambito militar ou policial. Devem
ser estudadas por profissionais de sociologia, antropologia, medici-
na e histéria.””

06/11/84 — Jornal do Brasil — Caderno B: Reportagem inti-
tulada *O novo misticismo’’> aponta um novo fendmeno na cidade
do Rio de Janeiro: a conversdo de segmentos da sociedade urbano-
industrial a diversas tendéncias religiosas, entre elas o Santo Daime.
A reporter entrevista o psicélogo Paulo Roberto Silva e Sousa, que
se declara representante no Rio da Coldnia Cinco Mil com sede em
Rio Branco, no Acre.

Diz ele: ““A Coldnia Cinco Mil retine o pessoal que idolatrou
os Beatles, fez passeatas, tomou drogas, pessoas que viram falidas
a possibilidade de racionalizar, tdo valorizada nos anos 60. Com
um crivo intelectual fortemente desenvolvido, questionam muito na
hora de chegar a sua fonte espirifual. Ja vi tantos marxistas, leninis-
tas, trotskistas que chegaram ao materialismo total e com a experién-
cia mistica do daime passaram a ter fé.”’

12/01/86 — Folha de Sdo Paulo: Extensa reportagem sobre
a Unido do Vegetal, de Rondénia e o Santo Daime, do Acre, nos ter-
mos do repdrter, ‘‘seitas religiosas que utilizam um cha alucindge-
no — uasca — proibido pelo Ministério da Saade’’. O motivo de
tal reportagem prende-se a sugestdo dos psiquiatras Isac Karniol e
Sérgio Seibel, membros do Conselho Federal de Entorpecentes, que
sugeriram a liberacdo da uasca para a proxima reunido do Confen
que debatera o assunto.

Diz ainda a reportagem que o entdo Ministro da Justica, Fer-
nando Lyra, era favoravel a uma nova legislaciio sobre o uso de toxicos.

Anunciando que a polémica em torno da libera¢do da uasca
“‘poderd alterar os rumos da politica do governo em relagio as dro-
gas’’, os enviados especiais & Amazdnia arrolam os varios envolvi-
dos e as diferentes posi¢des com relagfio ao cha e aos grupos religio-
sos que dele fazem uso.
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Comega com a Igreja Catdlica na versdo do bispo da Prela-
zia do Acre e do Purus, que acha que o uso da uasca ‘‘entre os bran-
cos” é um problema de saude publica. Chama os adeptos de ‘viti-
mas’’ e afirma que ‘‘essa bebida pode causar esgotamento nervoso,
depressiio, até mesmo com periodos de loucura’. Mostra-se ainda
preocupado com os catdlicos envolvidos com a uasca e atribui este
fendmeno a ‘‘fome de magia’’: “‘talvez a liturgia da Igreja Catolica
tenha se tornado racional demais’’.

O depoimento de um antropdlogo a servico da Comisséo Pro-
Indio em Rio Branco caminha no sentido oposto: ‘‘Essas religides
s30 a unica expressdo cultural realmente produzidas no Acre. De ca-
da dez acreanos, pelo menos dois ja tomaram o daime. Isso signifi-
ca que, numa populacio de trezentos mil habitantes, no minimo ses-
senta mil pessoas conhecem seus efeitos.”’ Entrevista ainda um jorna-
lista acreano que diz que, ao contréario da Igreja Catdlica, onde pa-
ra chegar a Deus necessita-se da ‘‘intermediacdo do padre, do bis-
po, do arcebispo, do Papa ¢ da Virgem Maria, no daime, cada um
fala com Deus diretamente’’.

O pastor luterano, missionario entre os indios kulina, na re-
gido do Purus, ressalta o aspecto comunitario do rito que envolve a
bebida entre os indios e ¢ simpatico & uasca. Um indio yarvanawa
relata o mito de origem da bebida entre os indios de sua tribo, uma
nac¢do do tronco lingiiistico pano.

Para estes indios, cujas aldeias se estendem desde a Bolivia
até a regido do Purus e Jurua, no Estado do Amazonas, “‘o cipo ¢
como a voz do grande lider, que nos mostra como somos, como de-
vemos ser, 0 que devemos procurar, e isso sempre da muito alegria.
Ele também exige respeito, porque € ao mesmo tempo vida e morte’*.

O Centro Amazdnico de Antropologia e Aplicacdo Pratica,
com sede em Lima, no Peru, citava, em janeiro de 1979, mais de
oitenta trabalhos de pesquisadores sobre o uasca que na Amazdnia
Peruana é chamada de ayahiuasca, expressdo da lingua quéchua que
significa literalmente ‘‘vinha das almas’’. A reportagem faz um bre-
ve histérico da introducdo da bebida no Acre, concluindo que hé
pelo menos 15 igrejas no Acre, organizadas em torno do ritual da
uasca. E que em Rondénia, floresce o Centro Espirita Beneficente
Unido do Vegetal, dirigido por um mestre-geral que ¢ auxiliado por
diversos outros ‘‘mestres’’ classificados numa ‘‘rigida hierarquia’.

Os dois membros do Confen favoraveis a liberagdo da uas-
ca sdo dois psiquiatras, um representante da Associacdo Médica Bra-
sileira, professor adjunto de psiquiatria, da Universidade Estadual
de Campinas, e outro, representante do Ministério da Previdéncia Social.
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O primeiro, Isac Karniol, declara sua posi¢do, discutindo a
nocdo de ‘“droga’ ¢ estabelecendo uma distingdo entre o uso da uas-
ca na Amazdnia e nas grandes cidades do sudeste do pais. Diz que
uma decisdo do Confen mantendo a proibigdo do uso da uasca ‘‘po-
de gerar uma violéncia cultural equivalente a criagdo de um campo
de concentra¢dio na Amazdnia’’. Mas considera, ao mesmo tempo,
que “‘o Conselho precisa levar em conta também os riscos da passa-
gem desse uso para regides urbanas mais complexas’’. Para Karniol,
“‘0 problema é que a uasca tem fundas raizes culturais na Amazdnia
Qcidental, mas a Amazdnia esta contida num universo maior, o Bra-
sil, que tanto do ponto de vista interno como do internacional consi-
dera prescritas as substancias alucindgenas’’. Segundo a reportagem,
““0 temor dos membros do Confen nasce do fascinio que os efeitos
da uasca podem exercer sobre habitantes do sudeste do pais, onde
a Policia Federal tem registrado indices crescentes de uso de drogas.
Os relatos colhidos pelos dois psiquiatras enviados a Ronddnia ¢ ao
Acre indicam que nos rituais, sob a a¢fo do ch4, os fiéis tém aluci-
nagdes compardveis as produzias pelo LSD”. Karniol prossegue afir-
mando que no caso da uasca ‘‘ndo se trata de uma droga, no senti-
do comum do termo: ¢ um fendmeno que merece estudos mais pro-
fundos’’. E defende uma pesquisa que inclua o uso social do cha e
as possibilidades de controle por parte do Estado, além das perspec-
tivas de sua aplicagdo no tratamento de doengas mentais.

A reportagem acrescenta ainda uma declarag¢io dos represen-
tantes do Alto Santo — centro do qual o Padrinho Sebastido saiu
com seu povo para fundar a Igreja da Coldnia Cinco Mil — sobre
as divergéncias: “N&o adianta fugir para longe do mundo. O certo
¢ ficar aqui, porque nao se pode mais ocultar nada sobre a doutri-
na. Mas também nio devemos deixar que as coisas de fora se mistu-
rem com aquilo que o daime representa desde milénios atras.”’

Provavelmente, eles estdo se referindo a obstinacido do Padri-
nho na busca de novas terras no interior da floresta amazdénica (0
Alto Santo fica no centro de Rio Branco) e a introdugéo da erva san-
ta-maria (Cannabis sativa) nos rituais.

1986 — Folha do Acre: Artigo sem data precisa comenta a
visita do governador do Estado do Acre a Coldnia Cinco Mil, onde
ele promete melhorar as condigbes de acesso da estrada que vai de
Rio Branco até a coldnia.

Na ocasido, Padrinho Sebastifio explica as razoes da mudan-
¢a para o Seringal Céu do Mapia: ““A Coldnia Cinco Mil ja estava
ficando pequena para a quantidade de gente que se juntou durante
anos.”’
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01/02/86 — Folha do Acre: Noticia de Brasilia informando
que a liberacdo ou nao da uasca, que foi classificada como ‘‘psicoa-
tiva’’ pela Divis@o Nacional de Vigildncia Sanitaria de Medicamen-
tos (Dimed)} do Ministério da Saude em 13 de marco de 1985, deve-
ra ser anunciada naguele mesmo dia, apés reunifio do Confen, segun-
do informagdes do presidente do 6rgdo, Técio Lins e Silva. Critican-
do a atitude da Dimed, Técio explica que a decisdo levard em conta
estudos sobre os rituais dos grupos que utilizam a uasca.

Diz ainda o jornal que o Confen discutira a reformulacio
da lei que regulamenta a regressio e prevengdo aos entorpecentes e
que para o proximo dia 31, o Ministro da Justica, Fernando Lyra,
vai reunir todos os conselhos regionais ligados a politica de entorpe-
centes para uma revisdo da politica nacional para o sctor.

02/02/86 — Jornal do Brasii: Noticia de que a uasca foi reti-
rada da lista de substancias psicoativas e entorpecentes pelo Governo.

Apbs um curto periodo de clandestinidade — desde 13 de
margo de 1985, quando o Ministério da Saude através da Divisdo
Nacional de Vigilancia Sanitaria de Medicamentos havia prescrito o
uso do cha (ver Folha de Sdo Paulo de 12/01/86) — a uasca € liberada.

A noticia vem acompanhada de uma matéria com Alex Pola-
ri, seguidor da Doutrina do Santo Daime.

23/03/86 — Jornal do Brasil: Extensa reportagem no Serin-
gal Céu do Mapid, com declara¢tes do Padrinho Sebastido, de Mi-
rim, Chico Corrente (sobre a cura com o santo daime) e de Alex Po-
lari (‘O daime quer limpar ¢ desocupar desta ilusoria dimensido ma-
terial para ficar s6 a serenidade e a cristalinidade do espirito’’).

25/03/86 — Jornal do Brasil: Flavio Rangel comenta sobre
a reportagem anterior, estabelecendo uma comparacao entre os valo-
res do século XX que criaram uma vida sem sentido “‘e a felicidade
no Céu do Santo Daime’’ onde, segundo ele, ‘‘estio todos juntos
no astral. Numa boa’’.

09/05/87 — Jornal do Brasil — Caderno Idéias: Elias Fajar-
do comenta sobre ‘‘a literatura do daime’’: alguns livros sobre a uasca.

Em primeiro lugar, temos que registrar a expansdo da doutri-
na. Ap6s o inquérito no Seringal Rio do Ouro, em 82, a comunida-
de ndo apenas cresceu, mas difundiu-se por outros pontos do pais.

Em 83, o Padrinho mudou-se com seu povo para o interior
da floresta amazdnica — Seringal Céu do Mapia. Neste mesmo ano,
membros da Comissdo Cientifica de 82 dizem-se adeptos e fundam
novos centros, no Rio de Janeiro, em Mauda e em Brasilia.

A discussdo em torno da uasca forneceu elementos para uma
reflexdo em torno da nocdo de ““droga’’.
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A conversdo a doutrina de segmentos da sociedade urbano-
industrial gera questionamentos e temores por parte de grupos reli-
giosos, autoridades civis e militares e setores da sociedade civil.

Tudo leva a crer que estamos diante de um fenémeno bastan-
te significativo na hist6ria contemporinea. A tendéncia da Doutri-
na do Santo Daime ¢ de crescimento e de mudangas haja vista a in-
corporagdo permanente de membros das mais variadas camadas so-
‘ciais, com historias de vida e valores culturais diferenciados.

Por tltimo, resta fazer algumas consideragdes quanto as ca-
racteristicas basicas doutrinarias e rituais. Sobre este ponto, fazemos
uma analise referenciada na comunidade do Padrinho Sebastido ba-
seada em material documentado em VT por Noilton Nunes no Serin-
gal Rio do Ouro e em visita realizada por mim e Noilton na Col&nia
Cinco Mil, em janeiro de 83.

O Padrinho e a Madrinha sdo respeitados por todos e reco-
nhecidos como o Pai e a Mde da comunidade, representando na ter-
ra o Pai e a Mie espirituais. A comunidade vive como uma grande
irmandade, em alguns aspectos como uma ‘‘instituicdo total’’. Seus
membros ao entrarem para la passam por um processo de conversdo
4 doutrina, rompendo com sua vida até entdo. Muitos venderam
bens e fizeram doagdes ao grupo. As terras e bens sdo de proprieda-
de do Cefluris — entidade juridica que representa a comunidade.

Em termos gerais, o que parece importar € o grupo, o todo,
a comunidade, mais do que os individuos ou os nucleos familiares
isolados. Neste sentido, a Comunidade do Santo Daime aproxima-
se do modelo de sociedade descrito pelo antropdlogo francés Louis
Dumont como ‘‘holista’’.

No plano do astral, do espiritual, ‘‘a base principal é o dai-
me — diz o filho mais velho do Padrinho, designado por ele para
ser o futuro lider e que ja assume a administracdo da comunidade
—, porque o daime é o mestre. (Nos trabalhos de cura) € sé o doen-
te chegar e falar com o chefe, j4 o mestre esta sabendo o que vai
acontecer’’.

O mestre ¢ Juramidam, comandante de todo o movimento
do universo, entidade espiritual identificada com Jesus Cristo € o
Pai Eterno (o Deus Pai dos cristdos). ‘“Na espiritualidade, o daime
toma o nome de Juramidam — continua ele. O daime é a bebida,
mas na bebida tem o ser divino que vem da floresta. (...) A presen-
¢a do daime ¢é a presenca do Cristo.”

Durante muitas noites (de 6 da tarde s 6 da manhi), a co-
munidade toma o daime, entoando hinos e dancando valsas, mar-
chas e mazurcas. A maior parte desses rituais consiste em festas, on-
de todos, usando uma farda azul, cantam e dan¢am, celebrando e
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entrando em contato com as divindades. Em ocasides especiais, co-
memoram-se 0s principais santos do universo do santo daime. As
datas acompanham o calendario catdlico, destacando-se Reis Magos,
Sdo Sebastiio, Pascoa, Sdo Jodo, Finados, Nossa Senhora da Con-
ceicdo, nascimento do mestre Irineu (o fundador da doutrina), na
noite de 14 para 15 de dezembro, nascimento de Jesus. Todos vestem
o uniforme de gala, a farda branca.

Além do daime, uma outra erva é consagrada — a erva san-
ta-maria. Mesma erva conhecida por nos como Cannabis ou maco-
nha e que no Maranhdo chamam por diamba. Esta erva é muito uti-
lizada em trabalhos de cura.

Daime e santa-maria sdo veiculos que elevam os homens e
mulheres da terra ao mundo espiritual, o Império do Mestre Jurami-
dam e da Rainha da Floresta. A organizagdo do astral ¢ similar a
da terra, com uma hierarquia entre os seres e entidades, cada qual
ocupando o seu lugar, desempenhando sua fun¢do para manutengio
do todo. O Pai e a Mde espirituais sdo os senhores supremos deste
universo, enquanto que o Padrinho e a Madrinha representam na
terra este poder. Um dos pilares principais da doutrina, seguido na
vida diaria da comunidade, consiste na idéia de que o todo existe
pela relacdo que as partes mantém entre si. ‘‘Se nao existisse o Sol,
/0 que era da Terra/o Sol é quem me da Luz/e ilumina toda a Ter-
ra’’ — diz o verso do hino n° 150 do Padrinho Sebastido.

No trabalho de preparacdo do santo daime ¢ onde mais se
explicita a divisdo entre os sexos. Os homens cuidam em prensar o
¢cip6 jagube — corté-lo na mata, limpa-lo, amassa-lo com uma série
de batidas fortes —, enquanto que as mulheres se ocupam em co-
lher as folhas chacrona ou rainhas, limpa-las, ensaca-las. O proces-
so final compete aos homens — lavagem, fervura, infusdo e engarra-
famento. Isso é feito numa casa santa, sem a participa¢do das mulheres.

E por que a santa-maria junto do daime? Quem responde €
o Padrinho Sebastido: ‘“‘Mas quando a gente tem o pai, tem a mde.
Se o pai ndo cuida do filho, a mie t4 cuidando, sempre tem o maior
cuidade no seu proprio filho. Quando o pai morre, a méae tem difi-
culdade em se ver s6. Assim nos temos o sol e temos a lua.”
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